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Hypostases et gestes religieux de Grande Déessalentifiés dans l'art
anthropomorphe néo-éneolithique du nord du Danube

Constantin-Livian Rdoescd

*Université “Constantin Brangil Targu-Jiu, Faculté d’Administration Publique efEtudes Politiques
Comparatives, rue de Grigino 1, Targu -Jiu, dép. de Gorj, Roumanie; e-rraitoescu.utgjiu@yahoo.com

Abstract: Religious aspects and gestures of tHéreat Godesglentified in neo-eneolithical plastic art to the
north of the Danube. The particularity of ancestral religious gesturas be pointed out not only by analysing
the behavioural sequences identified on the ocnasib certain individual/collective rituals but aldoy
examining the archaeological context within whibk traces of the cults are well defined. Ritual imalation

of symbols (signs-symbols) in the context of soney knoments during the religious processions take in
account the communication with the divinity, cadrieut by means of gestures, words and attitudegesting
permanent search for divine energy. The manifestabf the sacred through hierophanies lead to a
diversification of behavioural religious gesturesprds and movements expressing various forms of
communication and communion with the Deity sometinentified at archaeological level through aidist
depictions. The spirituality of Neo-Eneolithic comnities was based on "religion of the mother", wehtre
male element, subservient to the great Goddessglaysecondary role, which is why it is utilisedtie
specialised literature by tli@oddess mother and her male acolgyatagm.

Key words: anthropomorphic plastic art, archetype, Neo-Eficli primary analysis, religious themes.

Résumé: Hypostases et gestes religieux de farande Déessédentifiés dans 'art anthropomorphe néo-
énéolithique du nord du Danube.La particularité des gestes religieux ancestraux pae mise en relief non
seulement en analysant les séquences comporteegitahtifiées a I'occasion de la pratique de gestatuels
collectifs/individuels, mais aussi en examinantdatexte archéologique au cadre duquel les vestigsrels
sont bien définis. Le rituel de manier des symbdgtlss signes-symbolea travers certains moments-clés au
cours des processions religieuses vise la commtigricavec le divin, réalisée au moyen de certa@ses, mots
et attitudes suggérant la permanente quéte derdjiinelivine. La manifestation du sacré par le bidés
hiérophanies entraine une diversification des gestenportementaux, liés au theme religieux, lessradtles
mouvements exprimant différentes formes de commumeibde communication avec la Divinité, identifiées
quelquefois méme au niveau archéologique par ttinéeliaire des représentations artistiqlesspiritualité des
communautés néo-énéolithiques était fondée steligion de la mérgou I'élément masculin, subordonndéaa
Grande Déessgouait un role secondaire, raison en vertu deidlig la littérature de spécialité utilise, a cet
égard, le syntagma déesse-meére et son acolyte masculin

Mots-clés: analyse primaire, archétype, néo-énéolithiquestiplae anthropomorphe, théme religieux.

La recherche des religions préhistoriguedocuments archéologiqgues nous présentent
et, en particulier, de la symbolique deseulement une vision fragmentaire et, au fond,
représentations anthropomorphes néonutilée, en quelque sorte, de la vie et de la
énéolithiques, requiert une approche scientifigygensée religieuses” (M. Eliade, 1981, p. 52).
extrémement difficile, étant donné que ,ledDans les conditions ou ,l'opacité du document
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religieux” limite en quelque mesure le décryptagdes gestes, lui confere une nouvelle sémantique
du phénoméne religieux, la méthodologie utiliségcette fois, plus simplifiée et plus abstraite), lu
dans le but de décoder le messagatribuant finalement de nouvelles significations.

iconographique anthropomorphe impose une C'est pourquoi les images et les
approche systémique, interdisciplinaire dearchétypes sont exploités dans une multitude
données offertes par I'anthropologied’expériences, ce qui expligue pourquoi les

culturelle/religieuse, la psychologie analytiqueévénements historiques d’'une culture révelent
'imagologue, la sémiotique, ['histoire desune pensée symbolique, capable d'offrir aux
religions et non seulement. individus ,l'uniqgue modalité daccés a la
La religion, comme phénomene socialyéritable réalité du monde” (M. Eliade, 1996, p.
détermine certains types comportementau®l). La manifestation du sacré par le biais des
perceptibles au niveau de toute la communauléérophanies détermine une diversité de gestes
par le biais des manifestations liées au culmmportementaux de nature religieuse, les mots
religieux (E. Durkheim, 1995). L’identification et les mouvements exprimant différentes formes
des éléments religieux, en particulier des formake communion et de communication avec la
de manifestation du sacré au niveau individuel dbivinité, identifiés quelquefois aussi au niveau
collectif, a prouvé lidée de l'existence d'unarchéologique, a travers les représentations
archétype dont les formes d’expression se soattistiques.
multipliées au cours de l'age de la pierre (V. Les hypostases et les gestes religieux
Chirica, M.-C. \ileanu, 2008; L. Bdoescu, reflétés dans la plastigue néo-énéolithique
2010). Le caractere symbolique de l'art néopeuvent étre interprétés d'une maniére
énéolithique, associé au systeme des pratiquegerdisciplinaire, compte tenu du contexte des
magiqgues-religieuses par le biais desqueles découvertes, des techniqgues d’exécution,
Sacrédevenaitperceptibleau niveau de toute la d'ornementation, de la destination et de la
communauté, était représenté en tant sjgaes fonctionnalité des représentations
dont les significations particulieresanthropomorphes etc., mais aussi du réle que
correspondaient au spécifiqgue d'une cultureelles-ci jouent dans la perpétuation du culte
archéologique. religieux et le maintien de [I'équilibre
Le rituel de [l'utilisation des symbolespsychophysique des croyants (V. Kernbach,
(des signes-symbolesau cadre de certains1989). Etant donné le fait que ,les religions
moments-clés au cours des processiomgprésentent une masse polymorphe et parfois
religieuses tient compte de la communicationhaotique de gestes, de croyances et de théories”
avec la Divinité, qui se réalise par le biais déM. Eliade, 1992, p. 15) et aussi le fait que la
certains gestes, paroles et attitudes, ce qucherche archéologique a certaines limites, la
suggéere une permanente quéte de la foroestauration de l'univers  spirituel  des
créatrice (V. Voinea, 2002; 2005). communautés néo-énéolithiques est largement
Les représentations artistiques, par lg®ndée sur [linterprétation des fragments
gestes quelles incluent, permettent léaconographiques et de certains symboles avec des
compréhension et le décodage des sentimesignifications difficilement a déchiffrer.
religieux, puisque l'acte lui-méme ne représente A travers ses études siimconscient
gu’,une écriture immeédiatement compréhensibleollectif, C. G. Jung démontrait le role
et dépourvue d’ambiguité” (J. C. Schmitt, 1998xceptionnel que celui-ci joue en tant que
p. 353). Ainsi, le geste de la représentatiodépositaire des représentations anciennes,
apparait comme une conséquence de jacarnées dans les mythes. Les archétypes, ,des
découverte” du symbole dans un processstructures psychiques identiques, communes a
social, étant utilisé dans un but rituel (Mtous”, représentent des images et des symboles
Conkey, 2001). Déterminés par plusieurs facteunsdépendants de I'espace et du temps, des entités
anatomiques, physiologiques, psychologiqudsnctionnelles typiques de lI'inconscient collectif
etc. et cultivés de la société, les gestes généreni se manifeste par des réves, des mythes, des
une multitude de comportements personnels kistoires, des représentations artistiqgues etc. (C.
interpersonnels, quantifiéss comme des model& Young, 2003).Constructeur de quelques
culturels. Le symbole met en oeuvre le messagenages primordiales”, I'inconscient collectif ne
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doit pas son existence a I'expérience personnelfermes de communication par lintermédiaire
mais exclusivement a I'hérédité, tandis que ledesquelles on exprimait des pensées, des
formes-symboles par lesquelles les archétypsentiments, des intentions ayant des significations
font sentir leur présence different d’'une culture gpéciales. Chaque signe qui transposait
l'autre (C. G. Young, 2003; D. Boghian, 2009)matériellement unsymbole devait avoir une
raison pour laquelle elles ont été définies comnaertaine connotation, en fonction de la présence
.des représentations collectiVeglLévy-Bruhl), et de la manifestation du sacré au niveau de toute
.des catégories de limaginatibn(Hubert et la communauté.
Mauss) ou ¢es idées originairéds (Adolf La sémantique des gestes, en particulier
Bastian). de ceux institutionnalisés, qui sont pratiqués
Les images archétypales proviennent dé’une maniére rituelle et de culte, représente une
la méme matrice et c’est justement leur durabiliténportante direction de recherche de la
qui assure le fondement spirituel des diversespiritualité des communautés préhistoriques,
cultures, en fournissant, en méme temps, ,urt@mpte tenu du réle que les images et les
ouverture” a la transcendance (M. Eliade, 19963ymboles jouent en vue de définir la mentalité
Considérées comme ,un héritage archaique dain groupe. L’existence des codes culturels,
’humanité”, les images archétypales (mythiqgueenglobant de véritables stocks d'informations
et symboliques) se manifestent dans la viguxquelles les membres d’'un groupe social font
quotidienne, ce qui reflete les liens entreecours pour communiquer entre eux et dont
l'inconscient collectif et I'inconscient individuel linterprétation dépend la stabilité de Ila
Ces symboles de la réalisation de soi, reflétés pgpzmmunauté (L. Caillet, 1997) suppose aussi
la personnalité et le comportement de l'individWiexistence d’'une activité gestuelle appropriée ou
et ,quantifiées” au niveau des comportemente mouvement possede une signification verbale
culturels, ont été perpétués au fil du temps papécifigue (B. Brill, 1997). La maniére
une série de variations thématiques et stylistiqud&xécuter certains gestes (individuels/collectifs)
de la plastique anthropomorphe. I'hypostase des actants pendant le déroulement
Les archétypes de feersonadel’anima, d'un cérémonial magique-religieux, la facon ou
de I'enfant divin de la Grande Mére (la Grande le corps est ,utilisé”, compte tenu du réle que
Déesse)de la renaissancedu couple (le Couple celui-ci joue au cours de la manipulation rituelle
divin) etc. (C. G. Young, 1997; 2003; E.des symboles (M. Coquet, 1997), mettent en
Neumann, 1974, p. 11) trouvent leur équivalerévidence la permanente intention d’établir un lien
dans la création néo-énéolithique, tandis que lasec la Divinité, alors quehomo religiosus
représentations  plastigues, ayant comm&assumait une maniere spécifique d'exister au
principale divinité la femme transposent ses monde (M. Eliade, 1995).
variées hypostases concernant le statut que celle- La littérature de spécialité a abordé la
ci detient au cadre de la communauté. A travepsoblématique  du  phénoméne  religieux,
une étude consacrée aux figurinemanifestt au cadre des communautés
anthropomorphes néolithiques, D. Srefovipréhistoriques d'une maniére exhaustive, les
(1964-1965) traite le réle que celles-ci jouentalences du sacré individuel et collectif au niveau
pour maintenir l'ordre social, grace a lades manifestations artistigues étant analysées et
perpétuation du méme type d'image qui s'adresgaterprétées dans des études générales ou
a linconscient collectif. Les représentationspéciales (J. G. Frazer, 1923; D. Saurat, 1933; A.
sculpturales mettent en valeur le systeme desroi-Gourhan, 1964; C. Lévi- Strauss, 1970; A.
symboles et le transpose, grace a un langalyeu, 1980; M. Eliade, 1991; 1992; 1993a; 1994,
artistique  synthétique, dans des formed. Cauvin, 1997; M. Otte, 2001; D. Monah, 1997;
immuables, éternelles, qui se transmettent au #D01, V. Chirica, 2004). La variété des matériaux
du temps, ce qui confirme encore une foiarchéologiques, porteurs de visibles éléments de
l'utilisation des mémes canons stylistiques (Spiritualité ne représente que de manifestations
Hansen, 2004-2005). Les hypostases et les gestesphénoméne religieux au niveau individuel et
rencontrés deés le Paléolithique supérieur €e groupe. La vie spirituelle des communautés
transmis comme designes-symbolegusqu’au néo-énéolithiques englobe un véritable systéme
Néolithique prouvent I'existence de certainesagique-religieux dont les racines peuvent étre
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identifiées  précisément au niveau ddécondité de la terre et la force créatrice de la
Paléolithique supérieur (M. Séfériades, 1993; Demme est I'une des institutions fondamentales
Monah, 2001; V. Chirica, M.-C. 4feanu, 2008; de ce qu'on pourrait appeler la conscience
V. Chirica, D. Boghian, 2003). La présence deagricole” (M. Eliade, 1991, p. 308-309).
mémes archétypes culturels, rencontrés, en méme Toute une série de motifs décoratifs,
temps, en Anatolie et en Europe de sud-estonsidérés comme symboles
démontre I'existence de grands thémes religieuanthropomorphisations (les signes angulaires,
transposeés, cette fois, sous un nouveau contelin¢aires, les méandres, les cercles, les rainures
celui des occupations ressorties des valeuesc.), rencontrés dans certaines stations
néolithigues (J. Cauvin, 1989; 1997; M. Mpaléolithiques de I'Europe - La Madelaine, La
Ciuta, 2005; 2010). Vache, Montastruc, Lourdes, Mezin etc. -,

Le plus important élément du systemeeuvent étre trouvés aussi dans celles
religieux néolithique parait étre la représentationéolithiques, au nord du Danube - Céarcea-
féminine, sous diverses hypostases, prés @adinile, Rast (fig. 1/1, 2), Haétani (fig. 1/3),
laquelle on remarque le personnage masculiadastra (fig. 1/3a-c), Sultanaastioarele (fig.
incarné par leTaureay définissant I'élément 1/4, 5) -; les losanges, les triangles, les ramure
uranien de la virilité. L'idée de féminité (commeétaient attribués a la femme-divinité et mettaient
une forme de représentation du sacré) est illustrér évidence des aspects concernant le culte de la
de la Grande Déessesous ses diversesfertilité et de la fécondité (fig. 2/1a-c).
hypostases: état de grossesse, seul ou associé a
une série d’animaux, ou prés de son acolyte
masculin, dans des scenes de procréation :
d’auto-procréation etc. La spiritualit¢ des > -
communautés néo-énéolithiques était fondée s =
.la religion de la mére” (M. Eliade, 1993b; D.
Monah, 1997), au cadre de laquelle I'élémer
masculin, subordonnéla Grande Déessgouait
un role secondaire; c’est pourquoi la littératuee ¢
spécialité utilise le syntagmea,déesse mére et
son acolyte masculin

Incarnation de I'archétype féminin,la
Grande Déesse est matériellement représenté
par des signes-symbolesdes figurines, des
images anthropomorphes etc., sous multiples Fig. 1 - Motifs décoratifs considérés comme
variantes thématiques et stylistiques, raison pour symboles anthropomorphisantes: La culture
laquelle  ldentification des hypostases nevinga: 1-2. Rast (d’aprés VI. Dumitrescu, 1987-
suppose pas une dissociation du personnagegs, pl. LVII/2, LXX1/78). La culture \idastra:
analysé et de l'archétype primordial, bien quea phase ¥dastra IV: 3 a, b, c. Hatani (d’aprés
cela soit possible. M. Nica, 1980, p. 31, fig. 2/5a, 5b, 5¢). La cudtur

La bipolarit¢ dela Grande Deéesse Boian: La phase Sp@v: 4-5. Giscioarele
manifestée par uneoincidentia oppositorum (d’aprés VI. Dumitrescu, 1974, fig. 487).
met en évidence une modalité archaique de
refleter toutes les situations existentielles L'idée de féminité (qui représente
paradoxales ou la divinité féminine est impliquéd'essence de la divinité), comme idée manifeste
comme principale source de la vie et de la moglu sacré, est incarnée BeGrande Déesssous
(M. Eliade, 1994; E. Neumann, 1974; N. Kaliczses diverses hypostases: état de grossesse, seul ou
1970; C. Clohen, 2003). Les multiples hypostasegsocié a une série d’animaux ou a son acolyte
dela Grande Déesseui ne sont autre chose quanasculin, dans des scénes de procréation ou
de manifestations du principe de la primordialitg’autoprocréation etc.
(V. Chirica, M.-C. \aleanu, C.-V. Chirica, 2010), Le systéme religieux était structuré
indiquent I'existence d’un culte de la fécondité efutour de deux personnages-symbole qui étaient
de la fertilite ou ,la solidarite mystique entre lagbligatoirement co-existants et complémentaires:
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la Grande Déesséa Grande Méreetle Taureau groupe culturel Carcea-@tinile (M. Nica, 1981)
(D. Monah, 2001)Les grands thémes religieux(fig. 2/2), la culture Vida C (fig. 2/3, 4, 7), soit
ne représentent que d'idées de la religiosité dea surprenant les détails anatomiques d'une
communautés préhistoriques, et en aucun cas aeaniere autant possible réaliste — la culture
manifestations de culte de caractére individueGumelnia (fig. 2/5),Vadastra (fig. 2/6).
en ce qui concerne la période prise en discussion,
on constate  une  diversification des
représentations artistiques ayant des connotation:
spirituelles (magiques ou religieuses).
L'individualisation des religions comme des
manifestations pratiques au niveau des rites et de: *
rituels trouve une explication dans la variété des
créations artistiques. L'identification de certains
théemes de culte permet de déchiffrer la
signification des représentations
anthropomorphes, puisque par le biais de ces
représentations on a pu définir une certaine
catégorie plastique ,susceptible de matérialiser
un certain aspect du phénomene religieux” (R. R.
Andreescu, 2002, p. 88).

Etablir la signification et la fonctionnalité
de la plastique anthropomorphe suppose n
seulement une analyse qui se résume aux sé

typologiques dressées en fonction du critérguégrrsa;uggtgb:(%r,]:s;?mml'\l:gaalgébh;'
morphologique,  mais ~ aussi une approchejtws); Le groupe culturel Gura Baciului-Carcea

« primaire » de toutes les données définissa b ~ S ~C
\ , P (I"aspect régional Carcea-&linile): 2. Gadinile
I'ensemble d'une civilisation, compte tenu du faltH (d'aprés M. Nica, 1981, p. 36, fig. 5/1): La

que notre capacite de comprehension Sera(':tulture Virta C: 3, 4, 7. La collection du Musée

limitée, dans les conditions ou la signification de épartamental de Gorj “Alexand8iefulescu™
tout acte culturel est délimitée dans I'espace e?Lap culture Gumelna: {_a phase A2: 5 Vidre{
dans le temps (M. Eliade, 1992; D. Monah, (d’apres V. Dumifrescu, 1974, fig. 256); La

2001). La nouvelle structure du systeme DA :
- .- - culture Vadastra: 6. Harani (La collection du
magique-religieux, ainsi que les changements Musée Romariailui Caracal).

survenus au cadre de l'organisation sociale, ont
été surpris et immortalisés dans la plastique La présence de la femme comme
anthropomorphe, la variété des représentations . Prese - L

prouvant encore une fois la complexité dlﬁ)rlnupale divinité dans les religions néolithiques

phénoméne religieux dont la problématique n%t,nésgtriggnggatlgzt ggmrﬂﬁrsaim\j,ﬁ,an?e?ns;e en
peut pas étre réduite aux simples approchgg q ’

. . . ) évidence son caractere divin qui se manifeste
unilatérales, liées au culte de la fécondité dade ; , 1 4 . .
fertilité dans certains cas par ,l'association de son image

Si au cours du Paléolithique SupérieuEﬁvec la force virile des animaux. L’association de

ﬂgl . 2 - Représentations deGaande Déessd:a

A A o SN Grande Divinitéavec le taureau céleste met
lidee de féminite etait exprimee a travers un eaucoup plus en évidence le caractére sacré de
série de signes géométriques, interprétés soi PP

comme des symboles (A. Leroi-Gourhan, 196 antﬁrg)céﬁéﬂ’evlesred?g;(eniggies e(rj\gorgcouﬂlr?e
1976; 1990), soit comme des répétitions (GE{ P P P

, - ~ anifestation  rencontrée au cadre des
Sauvet, 1.990) ou des motifs vegétaux (AtuNi . e
1980), en ce qui concerme rlart du Néo_communautes prehistoriques (D. Monah, 1997).

Enéolithique, dont les représentations SIéa divinité masculine, bien qu'apparaissant sur

diversifient sous aspect technique, thématique waifuciﬁ:tlo:edgusutécr);dln:golryli d%gvzrg Il?egirsl?gr:[c):i
comme formes d’expression, la divinité esmun ra' ort dgr?fériorﬂé mais olutbt une
imaginée soit d’'une maniére schématique — % bp ’ P
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harmonie parfaite, les deux personnages sgmbolique ne peut pas étre réduite seulement a
trouvant dans uneoincidentia oppositorunffig. une simple représentation de la divinité (fig. 3/4)
3/1). En tant que modalités de représenter la divinité,
les vases anthropomorphes ou ceux présentant
des traits anthropomorphiques jouaient un role
considérable au cadre des cérémonies de culte; le
geste de l'ascension insiste sur la signification
des orantes, en excluant la possibilité de leur
utilisation dans des activitts avec des
connotations domestiques (V. Voinea, 2002).

La tenue des bras de ce type de figurines,
considérées ayant le réle de médiateur entre les
humains et les divinités (C.-M. Mantu, 1993),
indiquait le geste de I'imploratiothu monde d’en
haut(qui pouvait étre interprété aussi comme une
invocation du ciel vers la terre), en vue d’obtenir
certaines faveurs de la part de la Divinité (C.-M.

; Lazarovici, 2004; V. Chirica, M.-C. dfeanu, C.-
' V. Chirica, 2010).
Fig. 3 - Représentations religieuses et gestes Le théme de culte le plus spectaculaire ou
archétypaux: La culture Vi C: 1. Paa le sacré se manifeste au niveau des communautés
(d’aprés G. Lazarovici, C.- M. Lazarovici, 2006, néo_énéo”thiques est représenté mnd’rog”“a
p. 91, fig. 30a); La culture Gumefai La phase aspect qui reflete la dualité de la divinité
B1: 2, 3. Jilava, Siftea Videle (d'apres R. R.  principale. Le célébre groupe statuaire
Andreescu, 2002, pl. 57/2, 1); La culture  d’amoureux de Gumelnia ou le couple de
Gumelnia: La phase A2: 4. Gumetai Sultana (fig. 4/1, 2) mettent en évidence les
(http://WWW.CimeC.rO/ArheOIOQie/qumelnita/thO Capacités d’autoreproduction dé&a Grande
La culture Boian-Giulgi: 5. Bogata; (d'aprés M. péessela communion entre le principe féminin
Neagu2003,p. 253, pl. LXIII /1). et celui masculin qui incarnent la totalité (L.
Radoescu, 2009). Cette fois, la sacralité de la

L'image del'orante dont l'archétype se procréation est représentée parcteuple divin
trouve de méme dans l'art du Paléolithiqugfig. 4/3; 2/6), mais il peut s'agir aussi du
supérieur (G. Bosinski, 1990; A. Mouredoublement déa Grande Déessecomme forme
Romanillo, 1995) est rencontrée dans lege transposition culturelle de cette hypostase. La
représentations religieuses du Néo-Enéolithiqugiatyette-vase  découverte a  Rast-Grindul
sous diverses formes: des figurines en argile, dgfarului représente une variante artistique assez
vases anthropomorphes ou anthropo-zoomorphegphistiquée dwouple divinou de la qualité
des couvercles, diverses combinaisons plastiquggutoprocréation assumée par la divinité
etc.,, sa signification éetant liée au phénomengminine. S'il n’y a pas d'équivoque pour ce qui
religieux, spécifique aux communauteés a travegsst de I'utilisation de la figurine au cadre des
tout I'age de la pierre (fig. 3/2-5). cérémonies magiques-religieuses, on ne peut pas

Le sens religieux de ce theme dresse |gfirmer la méme chose sur la signification de
probleme des caractéristiques de la divinité, dette catégorie plastique qui continue de dresser
son role et de sa place dans un possible panthggfe série de questions.

ou de l'existence des autres divinités par rapport L'image stylisée de la fécondité et de la
auxquellesMater Genitrixaurait un statut a part. fertjlité, attributs essentiels de la divinité
L'image del'orante, les bras dressés, suggéréminine, est consacrée dans lart néo-
par les vases anthropomorphes ayant des bgfgolithique par le biais du losange et du triangle
tubulaires, identifies au cadre du compleXx@ymboles liés aux fonctions ,génératrices
culturel Kodjadermen-Gumetlai-Karanovo VI, a ¢'énergie” de la déesse. Transposer le triangle
vu une large prolifération dans lart néocomme attribut de la sexualité féminine met en
éneolithique, tandis que sa représentatiafiidence la sacralité de la procréation, tandis que
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le losange, placé habituellement sur 'abdomen,
indique la fertilité Mater Genitri¥, un autre trait
de Magna Mater par comparaison aux créations
du Paléolithique supérieur qui indiquent plutét
des aspects faisant référence a I'état de sexualité
de la femme, l'art néo-énéolithique consacre la
sacralité a I'accouchement et a la grossesse (V.
Chirica, M.-C. \ileanu, C.-V. Chirica, 2008). On
peut dire que tous les symboles de Il'art néo-
énéolithique étaient représentés comme des
signes qui devaient exprimer obligatoirement
quelque chose au cadre du sacré individuel et se
manifester au niveau de la communauté entiere. ) L
Les statuettes de @fistea Coslogeni (la Fig. 4 - Hypostases de la Divinite
culture Bolintineanu), qui représentent des L@ culture Gumelna: La phase A2: 1.
personnages féminins dans différentes étapes de Gumelnta; 2. Sultana _
grossesse (M. Neagu, 2003), étaient utmséégttp://www.mmec.ro/Ar_hfaoIogle/gumeInlta/foto
comme accessoires lors des rituels de magie La culture Virta: 3. Rast
sympathétique (D. Monah, 1997) (fig. 4/4, 5).(Www.daC|a.o.rq/'.../The First/the flrspht)nLa
L’idée de marquer le sexe par un triangle incisé cuIture_Bo!lntlr]eanu: 4,5, 6, 7. ifistea
qui présente une fente verticale au milieu (fig. ©0slogeni (d'apres M. Neag003, p. 250, pl.
4/6), 'abdomen légérement bombé (fig. 4/7) ou LXIX/3, 4; p. 251, pl. LXX /2-3).
imaginer la posture d’accouchement imminent o . ,
(fig. 4/4, 5), mettent en évidence le pIusA‘U caglre de_s dlfferen'Ee_s manifestations o!e culte,
important attribut de la divinité la Déesse Mere, 0N deroulait une serie de danses rituelles,
génératrice de vi¢V. Dumitrescu, 1987/1988, p. 0ccasion a laquelle toute la communaute animee
47). Quelles que soient les modalité®ar Ia_forcg o_Ie I'invocation _de la Divinité
d’expression artistique, le personnage féminifiévenait solidaire par la musique et la danse
apparait comme ,la matrone”, surdimensionné&@cre. Une telle attitude, assez bien mise en
d’un abdomen proéminent, les bras reposant sgifidence dans iconographie neo-éneolithique, a
celui-ci (C. N. Mateescu, |. Voinescu, 1982). Déte identifiee a Ipotd, dans le departement de
telles figurines présentant une stéatopygic!t 1 figurine qui représentait un homme
accentuée, des hypostases de la Divinité créatrfé@nsant appartenant a la phase de transition de la
de I'Univers, étaient ,génératrices d’énergie”, pagulture Boian a la culture Gumefai(E. Corga,
comparaison aux celles qui avaient les maing95)- De telles représentations plastiques, tres
orientées vers I'extérieur et suppliaient le ponvoschématisées,  impersonnelles, executees
créateur (V. Voinea, 2005). conform(?ment a des canons extrémement ngu;les,
Les modalités artistiques de traiter le§€ncontreées surtout au cadre de [lareal
hypostases de la Divinité sont reflétées dans |gdmelnitien (R. R. Andreescu, 200,2) representent
types de statuettes anthropomorphes utilisélés Plus €loguente preuve de lexistence des
dans une série de rituels et de processioREAtiques magiques-religieuses liees au culte de
religieux liés aux événements majeurs de igfertlllte,: _ , L
communauté. L'inexistence de la téte au cas de la__ Limage interdite de la Divinite (V.
plupart des statuettes du type Boian de I'Olténfghirica, 2.004; V. Chirica, M.-C. dleanu, 2008;
(M. Nica, I. Ciugi, 1989) et de la Valachie (M. A Besancon, 1996), une autre forme de
Neagu, 2003) suppose, en somme, @amfe,stqnqn du sacré dans I’|conogr§1ph|_e de
détachement rituel de cette partie anatomique b8t néolithique, peut fournir des explications
cadre des cérémonies de culte dont [Pncernant le traitement schématisé de la
signification ne peut pas étre complétemerthysionomie du visage ou le masque qui le

déchiffrée en labsence de certains élémenfouvrait parfois. Cette interdiction imposée au
concrets (fig. 4/6, 7). sacré collectif et individuel suppose I'existence

des canons artistiques-religieux a suivre
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exactement. La signification symbolique de$a pointe pointue orientée en bas (M. Nica, 1980;
masques rituels et de leur utilisation au cadre desT. Dragomir, 1983; M. Neagu, 1982) ou ovale,
processions magiques-religieuses peut étle cas, par exemplejes piéces provenant de
expliquée par le biais de l'archéologie de |#aréal de la culture Gumelg (D. V. Rosetti,
»persona”, ce qui suppose adopter un certain tyd®©38).
de comportement agréé par la société (,ce qu'on
n'est pas en réalité, mais qu’'on croit étre, aussi
comme les autres{C. G. Jung, 1997, p. 517). Il
s'agit d’identifier volontairement le sujet (le Moi :
qui a son role extérieur lors de processions a
danses rituelles, alors que les événements
primordiaux étaient réitérés, occasion a laquelle
les masques portés des actants accomplissaier
non seulement des fonctions sociales, mais auss
des fonctions magiques.

La figurine découverte a Piscu a8ani
(fig. 5/1) représente un personnage prévu d’'un
masque en forme de triangle. La téte de cette Fig. 5 -L'image interditede la Divinité: La
figurine est légerement renversée, des lignes en culture Bolintineanu: 1. Piscu &ani; 2.
relief délimitent le visage, l'auteur de la Galatui-Movila Berzei (d’aprés M. Neag2003,
découverte remarquant 'expression p. 252, pl. LXXI/1; p. 248, pl. LXVII); La
d’étonnement imprimée sur le visage ( M. Neagugulture Gumelnta: La phase Gumelai I1: 3a-d.
2003, p. 252, pl. LXX1/11982). Les mains de la Draganesti-Olt - Corboiaca (d’aprés M. Nica,

figurine ne sont pas du tout proportionnelles, 1980, p. 72, fig. 2/1a-1d).
étant assises dans des positions différentes, 'une
plus haut que l'autre, trois lignes horizontales, Les cérémonies devenaient de véritables

sans d’'autres détails décoratifs ou anatomiquesysmogonies qui contribuaient a la régéneération
étant figurées sur le cou. Bien qu'il s’agit d'unde I'espace et du temps, déviantdéguisédu
personnage portant un masque, cet exemplaire egurs normal de la vie et I'obligeant en méme
unique parmi les représentations plastiqudemps a s’assumer un autre ro6le, celui de
anthropomorphes du type Bolintineanu; on yrotecteur de toute la communauté (J. Chevalier,
remarque le grand soin de figurer les moindres. Gheerbant, 1995).

détails du masque, ci-inclus les sourcils, ce qui On peut affirmer avec certitude que les
lui confére une grande expressivité; on remarqueanifestations ayant un caractére religieux,
aussi les traces de couleur rouge, dressées spécifiques au Néo-Enéolithique, sont centrées
marge du masque, fait unique jusqualorsautour des occupations telles lagriculture et
Couvrir le visage des statuettes par des masqu&devage, tandis que le rble principal détenuale |
— la protome de @atui-Movila Berzei(fig. 5/2a, divinité féminine qui s'identifie a la terre
b) ou figurer le visage a I'aide des représentatioexplique I'obligation du sacré collectif. En ce qui
animalieres portants des masques (fig. 5/3a-dpncerne la vie spirituelle de ces communautes,
suppose la présence obligatoire dlemage la découverte des sanctuaires daésddarele-
interdite de la Divinité ou ,la substitution de “Ostrovel* (V. Dumitrescu, 1970; 1974), de
I'hnomme par I'animal de sacrifice” (V. Chirica, Radovanu, de &atui-“Movila Berzei* (M.
2006; V. Chirica, M.-C. ¥Ylleanu, 2008, p. 130). Neagu, 2003) confirme I'existence des centre de
L’habitude de représenter les masques couvratlte, tandis que la présence des moulins dans ces
les visages des figurines est rencontrée danselgpaces représente la preuve eévidente de
partie du sud-ouest de la Péninsule Balkaniqudjtilisation des offrandes végétales au cadre de
d’ou s’est aussi propagée, par l'intermédiaire dertaines  processions  religieuses  (C.-M.
communautés vifiennnes, au nord du DanubelLazarovici, G. Lazarovici, 2006). Ayant comme
(E. Comga, 1995; S. Hansen, 2005). La plupannodéle les sanctuaires du  Neéolithique
des masques représentés sur le visage geécéramique de I'Anatolie (J. Mellaart, 1967,
personnages féminins ont une forme triangulair®zdazan, 2001; M. Ozdgan, N. Bagelan,
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1999), ce type de constructions apparait pour thbomestiques, ces éléments de culte, associés aux
premiere fois dans le milieu viien, a Paa (fig. cheminées, aux fours, aux colonnes, aux statues
3/1) (G. Lazarovici, F. Drmvean, Z. Maxim, monumentales etc., prouvaient |'existence des
2001), et marque la zone ou les processiossoyances magiques-religieuses formant un
magiques-religieuses se déroulaient a I'occasi@ysteme unitaire pour lequel les signes et les
de la célébration de certains événements de la ggmboles jouaient un réle déterminant.
de la communauté. C’est de Tangaru (D. Berciu, 1961) et de
La généralisation des constructions ayartiarsova (P.  Haotti, 1997) que les
le role de culte sur le territoire situé au nord dreprésentations plastiques anthropomorphes de
Danube représente la preuve de la cristalisatignandes dimensions de la divinitd femme
de nouvelles conceptions magiques-religieus@soviennent, comme une preuve du prestige que
qui utilisaient les symboles et les assimilaient éelle-ci avait au cadre de la communauté. Les
d’autres formes destinées a représenter le mondeprésentations anthropomorphes deikdoti (la
en définissant la place et le r6le des diversesiture Vadastra), modélées sur les pieds des
divinités (M. Gimbutas, 1989). Les découvertegases de culte (fig. 7/1a, 1b; 2a, 2b), le groupe
de Luncaka Gradini confirment I'existence d’'un statuaire tricéphale (fig. 7/3a, 3b), ainsi qudaste
tel sanctuaire au cadre des communautésitel (fig. 6/6) (M. Nica, 1980) suggérent les
Bolintineanu (M. Neagu, 1997), tandis que celuralences multiples que la Divinité s’assume — elle
de Gilatui-*“Movila Berzei* était considéré un veille au développement du cérémonial religieux,
véritable ,centre du monde” (M. Eliade, 1995, pelle assure I'équilibre social etc. La présence des
7; 1992; 1996), puisque cette région étaietes de taureau sur les petites tables de culte,
devenue sacrée et les structures de sa proximitéestinées a la pratique des rituels consacrés a la
(les bancs paysans, le pilier & section carrég etDivinité ou a ses attributs marque la vitalité du
avaient recu des significations de culteprincipe masculin, la capacité de procréation (J.
L'élément porteur d'une valeur symboliqgueMakkay, 1969).
autour duquel on développait les cérémonies a La modalité d’aborder la signification de
caractéere sacré, outre qu'il particularisait Iéa plastique anthropomorphe néo-énéolithique
centre de I'habitat, établissait aussi le lieneidr suppose identifier les éléments spécifiques qui
plan terrestre et le plan divin. Les colonnes deonduisent a l'interprétation des figurines comme
Cascioarele (fig. 6/1; fig.1/4, 5), de Greaca, dgune forme daffirmation de [lidentité
Gilatui-“Movila Berzei“ peuvent étre regardéesindividuelle et de groupe” (D. W. Bailey, 1994,
comme des substituts du culte dérbre p. 329). Compte tenu de la diversité typologique
cosmique ('Arbre de la Vie) et des et morphologique, de [I'expressivité des
représentations de I'axe du mondxi§ mundi représentations  anthropomorphes, de la
(VI. Dumitrescu 1970; M. Eliade, 1981; D.possibilité d'une certaine catégorie plastique de
Monah, 1997). matérialiser un aspect du phénomeéne religieux
Considérés comme des symboles de |zar l'intermédiaire des thémes de culte, notre
lumiere et de la vie, en général, (G. Lazarovicgémarche suppose de nouvelles interprétations de
2000), les petits autels de culte (fig. 6/2-5, Mp vie spirituelle. Grace aux recherches
dont la signification a étiargement analysée (Z. interdisciplinaires, l'analyse primaire du
Maxim, 1999; C.-M. Lazarovici, 2003; G. caractere de la société néo-énéolithique a mis en
Lazarovici, 2003; G. Lazarovici, C.-M. évidence une structure hiérarchisée, la
Lazarovici, 2006), représente le point deeprésentativité et la qualité de certaines piéces
maximale sacralité, le lieu vers lequel les gestele culte se constituant en un témoin éloquent a
liturgiques convergent. Utilisés a I'occasion de laet égard. L'existence des cultes ou toute la
célébration de certains rituels communautaires communauté soit impliquée est suggérée par une
concernant la fécondité et la fertilité, mais adssisérie de représentations d’'une nature particuliére,
'occasion de la célébration des udis qui constituent de véritables chefs-d’oeuvre de
I'art néo-énéolithique, les catégories plastique
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Fig. 6 - Symboles dikArbre cosmiqueet de la vie: La culture Boian: La phase Spanl. Giscioarele

(d’apres VI. Dumitrescu, 1974, fig. 487); La cudWadastra: 2, 6. Hatani, Vadastra (La collection

du Musée Romanialui Caracal; d’apres V. Dumitrescu, 1974, p. 1f¢g, 202); La culture Staevo-

Cris Il: 3, 5, 7. VEdila Gradinile (La collection du Musée Romgndui Caracal). La culture Stéevo-
Cris lI-111: 4. Gradinile (La collection du Musée Romandui Caracal).
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Fig. 7 - Représentations anthropomorphes: La @ikidastra: La phaseadastra Il: 1a, 1b. Hatani
(d'aprés M. Nica, 1980, fig. 10/1a, 1b), La phaseastra IV: 2a, 2b; 3a, 3b. Hoani (d’apres M.
Nica, 1980, fig. 10/3a, 3b; fig. 11/1a, 1b).
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faconnées d’'une maniére rudimentaire, avec une

représentativité individuelle, étant utilisées au BIBLIOGRAPHIE
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